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criollismo mistico en el peregrinaje a Copacabana

José Antonio Mazzotti

1. Introduccién

El poco leido poema Santuario de Nuestra Sefiora de Copacabana en el Peri,
publicado en Lima en 1641 por el agustino Fernando de Valverde, es mucho mas
que la simple continuacién de una tradicién glorificadora de las virtudes y mila-
gros de la Virgen erigida a orillas del lago Titicaca. Ya en 1621 otro agustino
criollo, fray Alonso Ramos Gavilin, habia exaltado la gesta redentora de la
madre de Cristo en Copacabana, y poco después la segunda parte péstuma de la
Cronica moralizada (1653), del también agustino fray Antonio de la Calancha,
a cargo de Bernardo de Torres, se dedicaria con analogo fervor a relatar los ori-
genes del culto mariano en ¢l altiplano andino. Sin embargo, las operaciones dis-
cursivas de Valverde exceden largamente la mera documentaci6n histérica y la
apologia religiosa, segiin veremos,

Mi lectura del extenso y enigmético poema estara orientada, por un lado, a
examinar c6mo en la conformacién del texto se dan desplazamientos simbolicos
y perspectivas mas complejas que las de las crénicas agustinas; por el otro, in-
tentard encuadrar su representacién del espacio y la sociedad andinos como parte
de un movimiento mas particular, el de la llamada militancia criolla. Este tltimo
tema, como ya sabemos, ha sido desarrollado en detaile por Bernard Lavallé
(1993) para explicar los conflictos en el interior de diversas 6rdenes religiosas
entre criollos y peninsulares. Se constata nuevamente en el proceso de canoniza-
cion de Santa Rosa de Lima, en que se hace visible toda una estrategia de
autoafirmacion criolla, paralela a la del poder econémicc y politico que ese
grupo llegd a tener durante el siglo XVII, como ha demostrado Hampe Martinez
(1998). Mi lectura, sin embargo, no intenta sélo reconstruir los avatares externos
al poema de Valverde que sirvan para su contextualizacién. Mis bien, este
producto singular de las letras virreinales ser4, sobre todo, objeto de un analisis
interno de sus figuras y perspectivas. Me interesar4 especialmente exponer la
forma en que el imaginario criollo se desarroli6 en una lengua de prestigio y en

un registro, ¢l de la poesia mistica, aparentemente vinculado sélo a una experien-
cia de caracter intimo e individual.
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2. Misticismo y crioflismo

Serfa muy dificil hacer aqui un recuento de la poesia mistica escrita en tiempos
virreinales en ¢l Pert, no sélo por la complejidad de algunas de las obras conoci-
das (la Cristiada de Diego de Hojeda, por sjemplo, o la inédita Segunda Parte
del Parnaso Antdrtico, de Diego Mexia), sino debido también al caracter frag-
mentario de esa produccién, agravado por su mayoritaria condicién incOgnita en
archivos conventuales. La seleccién hecha en 1938 por Ventura Garcia Calderdn
bajo el titule Los misticos, dentro de su Biblioteca de Culwra Peruana, que
incluye fragmentos desde Hojeda hasta.José Manuel Valdés, cubre parcialmente
ia necesaria recopilacién del caso, pero no agota ¢l comjunto por su obvio
caracter de antologia. Asimismo, la relacion entre criollismo v misticismo ¢8 adn
fema que presenta MUIMEroses vacios, aunque en los lustros recientes algunos
historiadores han podido echar luz sobre personajes y obras especificas (véase
Twasaki 1993, 1994, 1995; Millones 1993), ampliando nuestro conocimiento
sobre la compleja red de negociaciones politicas y discursivas entre fuero civil
y religioso para la expresion cuitural de un sobrepujante grupo de criollos que a
lo largo del X Vil alcanzaron cierto grado de poder econdmice ¥ administrativo
en el contexto virreinal. ' | ‘

No es mi intencién agotar aqui la vastedad del problema. Sobre todo porque
Fernando de Valverde es ya por si solo un caso problematico en tal sentido. Fue
considerado por Bravo Morén como "el segunde escritor peruanc de ia colonia
[después del Inca Garcilaso} y uno de los mas ilustres de la literatura espafiola”
(en: Mendiburu 1935, 200), y se le suele recordar mas por su magistral Vida de
Nuestro Sefior Jesucrisio, Dios y Hombre, Maestro y Redentor del Mundo,
impresa en Lima en 1657 ¢ incivida como obra paradigmética del género en ¢l
Diccionaric de Autoridades de 1725, que por cualesquiera de sus otras obras.

Sin embargo, su misticismo abarca no stlo la eleccién de un género am-
pliamente establecido y prestigioso, como €8 el de las vidas de Cristo {género en
el cual, ya en verso, Hojeda habia contribuido en 1611). También abarca la
exploracién por un género poetico hibrido, el de la épica pasioril, segin €l la
liama, en el poema sacro Santuario de Nuestra Sefiora de Copacabana, que
ahora nos ocupa'. Y dentro de €1, la presentacion de diversos seres de Ja mitolo-

! Peclara Valverde en su "Prélogo” al poema que, al volver a Lima en 1637 de su ex-
periencia en Copacabana el afio anterior, se vio en el dilema de conjugar acciones grandiosas,
como e} establecimiento de la imagen mariana y sus milagros, con personajes vulgares, como
los campesinos que protagonizan el poema. Opta parcialmente por el modelo de Ia Bgloga VI
de Virgilio, donde se "hallaré entre pastoriles sencillezes elogios de Octaviano los mayores”
(1641, £.5.n.). Sin embargo {aunque la Egloga VI estd dedicada realmente ent sus primeres
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gia clasica, como tritones, sirenas y gigantes, para representar divinidades andi-
nas. Curiosamente, segin veremos, algunas de estas representaciones mitologi-
cas coinciden con formas del imaginario colla sélo recientemente estudiadas
desde la iconografia, como en el Gltimo libro de Teresa Gisbert (1999, esp. 117-
148), pero merecedoras también de un andlisis desde la perspectiva de los
estudios literarios.

Para comenzar, aclaremos que la trama del poema es relativamente sencilla.
A lo largo de dieciocho silvas o cantos, los pastores indigenas Graciano, Adamio
y Megerino, junto con otros, se van acercando a la imagen de la Virgen de
Copacabana en accidentado itinerario. Como es de suponer, ¢l ascenso hacia el
santuario a orillas del Titicaca sera el correlato geografico de la purificacion
espiritual que los pastores irdn experimentando al aproximarse a la imagen divina
y al mejor conocimiento de la "verdadera" fe. Hay una obvia intencién celebra-
toria del triunfo de la religién cristiana sobre la idolatria indigena. Los ya men-
cionados Ramos Gavilan y Calancha incurren en gestos parecidos al proclamar
12 santidad de 1a orden agustina desde que tomo a su cargo la doctrina de Copa-
cabana, sustituyendo a los dominicos en 1589 (Villarejo 1965, 75; Salles-Reese
1997, 134). De este modo, se proclaman fieles guardianes y difusores de la fe en
tierras donde el paganismo campeaba hasta no hacia mucho. Y, sin Hegar a la

'paranoia, esos criollos bien podian sospechar que muchas ceremonias idolétricas
seguirian practicAndose debido a los indicios continuos que en fa primera mitad
del siglo ofrecia la gran escalada extirpadora. De hecho, Ramos Gavilan nos
cuenta como aun poco antes de 1621 se seguian realizando sacrificios humanos
en la regién (Ramos Gavilan 1976, 49-51 y 65). ‘

La imagen de la Virgen, originalmente de la Candelaria y luego ya simple-
mente identificada con el lugar de su culto, fue labrada en 1583 por Francisco
Tito Yupanqui, un indio humilde que lnego de empefiosos esfuerzos, aunados a
los de su cacigue Alonso Viracocha Inga, logré convencer a las autoridades
eclesissticas de la viabilidad de establecer una cofradia en Copacabana y de la
idoneidad de su escultura (ibid., 115-120). Ese dato no debe sernos indiferente.
No s6lo es un indigena peruano el autor material de la imagen, sino que el lugar

versos al elogio de Cayo Asinio Polion, protector de Virgilio, y no de Octavio, segin anota
Hidalgo (en: Virgilio 1897, 319), Valverde deslinda entre personaje imsigne y acciones
insignes, que son las que propiamente ocupardn las preocupaciones del poema. Asi, su
Santuario serd "como vna quinta essencia de 1o Epico, y Bucolico” (1641, f.s.n.): épico por la
accién de la Virgen de "fundar en el Pert el Imperio de la F&, y la Gracia” (ibid.), y pastoril
por ser Adamio, el protagonista, un simple campesino colla, que convierte y salva a sus
id6latras compafieros de peregrinaje, Adamio y Megerino, gracias a la mediacién de la Virgen.
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elegido para su aposentamiento tiene una importancia simbolica fundamental en
1a historia andina desde tiempos preincaicos. Como ha explicado Salles-Reese
(1997, caps. 2-4), hay por lo menos tres grandes ciclos narrativos en la regién;
el ciclo colla, que propone la supremacia del idolo lacustre Copacabana’; el ciclo
incaico, que impone el culto al Sol y relata como Tipac Inca Yupanqui erigiG en
12 isla homénima uno de sus adoratorios mas importantes en el imperio; y luego
el ciclo cristiano, que determina el triunfo del culto mariano, hasta hoy vigente,
La celebracién agustina de la Virgen de Copacabana coincide con la politica
general de transformacion idenuitaria tan inherente al proceso de dominacion
espafiola. Por eso, qué mejor que iz superposicion arquitectonica y simbdlica en
un lugar tan sagrado y venerado por la poblacitn indigena para mostrar la
superioridad de ia fe cristiana.

En ese itinerario cruzado de canciones de alabanza a la Madre de Cristo y de
meditaciones teoldgicas por parte de Graciano {como hijo de la Gracia), hacen
también su aparicién una serie de monstruos que emergen del fondo ael lage,
simbolizando las fuerzas infernales ain pujanies por reestablecer su reino en
tierras andinas e impedir el paso 2 los viajeros. Son muchos los personajes fan-
tasicsos que puiulan por el poema, en clara confirmacion de que el barroco
gongorinc ha liegado a tierras de América con todo su abigarramiento mitol6-
gico, v aun mas®. Este peregrinaje, asimismo, estd constantemente intervenido
por ngeles que Juchan con "los monstruos del Peruvio rebelados” (Valverde
1641, £. 177), reproduciendo escenas e imagenes biblicas, pero también de rai-
gambre mitolégica andina. Es, precisamente, unc de €sos monstiuos, Iz serpienie
gigantesca que muerde el pefion del lago Titicaca, una imagen del demonio que
coincide con una de las lacustres divinidades collas (véase Gisbert 1999, 133).
Teresa Gisbert (ibid.) se ha referido también a la aparicion de serpientes en
{dolos como los de Tlave y Yunguyo, que muestran el culto viborezno desde
tiempos prehispénicos. Las serpientes, apunta Gisbert, siguiendo a Bouyse-
Cassagoe, simbolizan el paso de la estacion seca a la hmeda y viceversa, por
ser animales que se esconden bajo tierra durante el verano andino, y reaparecen

! pamos Gavilan ofrece 1z etimologfa de “"lugar donde se ve la pledra [sagrada]” {1976,
1072). Describe el idolo como una piedra con rostro humano, sin cuerpo m extremidades.
Gisbert propone, por su lado, una identificacion de Copacabana con alguna divinidad de origen
puguina identificable como pez-mujer (1999, 101s.).

* Se suele afirmar que el gongorismo tiene su primera manifestacion escrita aMEFICan: &N
¢l Poema de las Fiestas [...] de los Veintitrés Mértires del Japdn [...], publicado en Lima en
1630, bajo la pluma del franciscano criollo Juan de Aylidn, Desgraciadamente, ¢f Gnico

ejemplar conocido del poema de Ayiion se perdid en el incendio de la Biblioteca Nacional de
Lima en 1943,
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solamente con las primeras Iluvias de agosto y setiembre (ibid., 91-93). Asi, su
relacidn con el rayo, las tormentas y otros fendmenos naturales es sinecdética
por naturaleza. Dichos fendmenos se vinculan a su vez con seres superiores
como Illapa y Wiracocha. Este Gltimo dios, si recordamos lo ilustrado por
Ramon Mujica (1996, 108ss.), aparece constantemente rodeado de seres alados,
seglin se puede apreciar en los grabados de la llamada Puerta del Sol del centro
arqueologico principal de Tiahuanaco. La mencién viene al caso por los 4ngeles
que Valverde incluye en su poema a manera de intermediarios entre la Virgen y
los peregrinos. Incluso se le otorga el rango de protector del Perd a Haniel.
Dentro del tratamiento de este tépico, bay que entender que los seres alados no
eran completamente extrafios a la iconografia indigena prehispanica.

Ahora bien, tales paralelismos entre seres mitologicos andinos y seres de la
tradicidn occidental nos hacen pensar en un programa alternativo de sincretismo,
que no ¢s extrafio a las practicas de evangelizacion de algunas érdenes religiosas
desde su llegada al Nuevo Mundo. No entraré en detalles sobre dichas practicas,
pues ya existe abundante bibliografia en relacién con el tema (Ricard 1995, 414~
417; Alberro 2000; Borges 1960, 156; Gisbert 1980, cap. 2). Interesa mas cen-
trarnos en determinados pasajes del poema que pueden iluminar aun mejor sus
sinuosas relaciones con el movimiento general del criollismo militante y a la vez
con la constitucién de una subjetividad colectiva que bien merecerfa recibir el
nombre de nacionalismo étnico pre-ilustrado, con el sentido limitado y selectiva-
mente ancestral que el concepto de nacién tenia en la época. Me baso aqui en la
diferenciacion que Anthony Smith (1986, Introducci6n) propone entre un nacio-
nalismo moderno, hijo de la Ilustracién, proveniente del desarrollo de las bur-
guesias en Europa occidental, en contraposicién con un nacionalismo dindstico
y de prolongadas solidaridades intra-étnicas, como habria ocurrido con la identi-
dad colectiva de la Europa oriental y algunas sociedades asiaticas.

Salvando las distancias y pasando al Pertt y otra vez al poema que nos ocupa,
observemos que dos indicios para la revelacién de un imaginario americanista y
criollista en Valverde consisten, por un lado, en los modelos literarios asignados
al poema y, por ¢l otro, en la nocidn de una peculiar forma de entender la rrans-
latio deorum. Valverde se encarga desde su "Prélogo” de dilucidar la dificultad
de narrar acciones grandiosas "no en Roma, no en Madrid, no en Lima, ni en
otra ciudad populosa, sino en Copacauana, vn desdichado pueblo de Indios
Collas, que son de los mas barbaros, y torpes del Pert" (Valverde 1641, f.s.n.).
Por eso, dada la altura de los acontecimientos parrados y la humildad de los
protagonistas, Valverde se decide por el género de la épica bucélica, aunque
- confiesa que guardar rasgos mds cercanos a la é epma debido a la accién particu-
lar de la trama. Esta no es otra que la fundacién "en el Peru del Imperio de la
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Fe, y la Gracia" (ibid.) por parte de la Virgen, es decir, la extirpacién de la
idolatria, ilustrada en la transformacion espiritual de los pastores viajeros. Asi,
como en los poemas clasicos, en que siempre hay una divinidad (la Virgen, en
este caso) que patrocina al protagonista, el Graciano de Valverde "es el Aquiles
desta Iliada, el Viises desta Odissea, v ¢l Eneas desta Eneyda®” (ibid.). A tan
prestigiosa lista habria que afiadir otra mencién, Ia de los argonautas, mito poeti-
zado desde Apolonio de Rodas en el sigio I a. C. y su imitador Cayo Valerio
Flaco en el siglo I de nuestra era®.

El héroe multiple, portador de la fe cristiana, fortalece la creacién de un
paradigma de hercicidad amparado en Io que sin duda constituye la mejor
Justificacion de la conquista y la presencia espafiola, es decir, la evangelizacion.
El Eneas indigena es prueba palpable de Ia legitimidad det procese de trans-
formaci6n identitaria de los pueblos dominados. Gracianc aparecerd, en el plang
espiritual, superando & Pizarro en el militar, el cual, en la Silva Sétima, s consi-
derado nada menos que por encima de los héroes romanos conguistadores del
Viejo Mundo®.

Estas genealogias heroicas (por un lado, la del convertido pastor colia Gra-
cianc y por la otra la del conquistador extremefio) se refinen en la mirada del
criollo gue las articula como partes de un todo coherente, Los reciamos lascasis-
tas de la obra son constantes, pese a que el elogio de la conquista en abstracto
podria parecer incoherente. En tipica postura que autolegitima sus reclamos,

“ La alusion es explicita en la Silva Décima: "Espacios no pequefios de ef caming/ ya con
sus huellas consagrado auian/ los de vellon mas aureo sacros Tyfes/ graue eatro haciendo de
sus ansias/ en metro aprissionadas, lago y montes” (Valverde 1641, £, 144).

* La consideracion de Pizarro como Eneas hispano merecedor de un canto épice se da por
lo menos desde Buenaventura de Salinas en 1630, En su Memorial de historias del Nueve
Mundo Pirt exclama a los catedraticos de San Marcos: "De Picarro, que navegd por entre
perlas del Sur, y corrio por sedientos arenales dido fuerca a sus trabajos, v possession a su
csperanca, y animosamente se arrgjd a quitar de la frente, v manos de Atagualpa el supremo
seforio de la America, arroxandola a los pies del cetro, v sobre los ombros Catolicos de
Espafia. Apenas se ove su nombre en el Pirg, apenas se cuenian sus hazafias, ni se pondera su
coraje, y valentia. [j}Quien a sabido referir las singulares, ¥y no creydas hazafias destos
Conquistadores, & quienes Ia desecha fortuna del mar, v tierra hizo exploradores de Jos frutos,
# riquezas del Pird? [;}Que Virgilio Espafiol a tomado a su cargo esta nauegacion, como el
o, que cantd la de Eneas, por el Mar Tirreno? {;]Que Valerio Flaco de aquestz insigne
{miversidad de los Reyes a querido celebrar el bellozino de ora, que bhallaren tamos lasones,

| mares nauegados por tantos Argonautas valerosos?” (Salinas 1630, £, 5. .} El reclamo es
tendido por Pedro de Peralta en su Lima fundada de 1732, forjendo a partir de ella Iz imagen

¢ un Eneas fundador de la Ciudad de los Reyes, que implicitamente se convierte asf en la
oma del Nuevo Mundo,
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muchos criollos asumian la defensa de la poblacién indigena frente a los abusos
de corregidores y oficiales de la Corona. Y esto debido en parte a que durante
las décadas posteriores a 1532, se van desarrollando tres traslaciones que filtran
y afinan la transformaci6n identitaria de los espafioles nacidos en Indias.

En primer lugar, la llamada transiatio imperii, que asegura el {raspaso y
reproduccién de las instituciones y fueros de Castilla a los nuevos reinos de
Ultramar, y que tiene un matiz més bien politico y administrativo, como es
visible en las Cartas de relacion de Bernan Cortés.

En segundo lugar, 1a translatio studii, que identifica la alta cultura europea,
y especificamente el petrarquismo, como producto ampliamente mejorado en los
ingenios americanos y baquianos, segin demuestran los estudios de Alicia de
Colombi-Mongui6 sobre Ia Academia Antirtica y €] "Discurso en loor de la
poesia” de 1608 (2000).

Sin embargo, paralela a estas dos primeras traslaciones identitarias, cuyo
correlato es la superacion y desarrollo de los modelos europeos iniciales, un
sector del clero reivindicé la traslacién de las divinidades, anexando y
domesticando de esta manera las epistemes americanas a una sola concepcion
‘universalisia y trascendentalista de su labor providencial. Las ninfas v nereidas,
como habia declarado 1a andnima autora del "Discurso en loor de la poesia”, se
habian trasladado al mundo antartico, lo mismo que Apolo, dios de la poesia,
con la entrada de Espafia en el Nuevo Mundo. Para los evangelizadores, sin
embargo, ese traslado se habia dado desde mucho antes y era altamente sospe-
choso, pues constituia sefial también de l1a presencia del Demonio, y requeria de
cuidado en su presentacion si no se superponia a ella la traslacién de las ima-
genes divinas de la cristiandad®. Asi, paganismo y cristianismo encuentran su
espacio de violencia y tensién y sirven para fijar los marcos conceptuales de las
campafias de extirpacién de idolatrias, como sefialan Duviols (1971), Millones
(1990}, Borges (1970) y Mills (1997), entre otros.

% El debate sobre el estatuto demoniaco del antiguo paganismo europeo se consolida con la
doctrina agustiniana, que propone que los oréculos e idolos de la antigliedad eran herramientas
del demonio, los cuales, como dngeles caidos, atin guardaban algunos conocimientos vedados
a los hombres, y por eso los mantenian confundidos, Véase, par ejemplo, la Ciudad de Dios
(Agustin 1614, I, 1y IX, 22). Los mismos criterios se extienden al siglo XVi, en que encon-

tramos demonizaciones del panteén incaico desde Pedro de Cieza hasta José de Acosta, por lo
MEnos.
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3. Serpientes y gigantes

Las serpientes descomunales, los monstruos azules y la alegoria del lago Titicaca
como anciano ceriileo (Mlamado Terebino por Valverde, quizé en alusién al Valle
Terebinto en que David vencié a Goliat, boy nombre de una ciudad en Bolivia)
son parte de un imaginario que no excluye a owos gigantes. Me referiré especi-
ficamente a dos pasajes en que el ideario criollista revela su jerarquizacion de la
totalidad social del virreinato.

Los ejemplos que pueden servirnos para ilustrar estas ideas son las Silvas
Decimoquinta y la Decimoctava, en que aparecen, respectivamente, Thpac Inca
Yupanqui y un "Rey Perd”, alegorizacion este dltimo del territorio andino en
forma de gigante cobrizo’.

En la Silva quince, los peregrinos se encuentran con el gigante Tapac Yupan-
gui, quien habria mandado edificar el Templo del Sol en el lago Titicaca y orde-
nado la adoraci6n al demonio a través de la imagen del astro celeste. El moné-
fogo de Tidpac Yupangui se prolonga por numerosos versos en 1os cuales se
ufana de las conquistas territoriales realizadas durante su mandato, para luego
confirmar que al Sol "fundele Adoratoric el mas costoso,/ que el mismo Sol 2
visto en los passeos,/ que han dado sus gallardos deuaneos” (Valverde 1641, £.
237). A partir de tal confesién de idolatria comienza la disminucién moral de los
incas a la que el texto apunta:

Yo dedigué a sus aras la alta Huaca
de aquel islefio monte Titicaca:

alli en rojas corrientes

almas le daba en sangre de inocentes:
que si a millares nos influye vidas,
con el Sol compitié mi asunto heroico,
en holocausio nueno

virgines vidas consagrando a Febo (ibid., f. 237v.).

De modo que los sacrificios humanos aparecen de manera multitudinaria y como

causa de orgullo, lamentandose el gigante de la suerte gue ha corrido el culio al
sol en tiempos coloniales:

;Como de pesadumbre no reuiento:

como siendo Iupangue, Inga, consiento,

que en las Aras de el Sol una hembra flaca
mande en Copacauana, y Titicaca? (ibid., f. 236)

T Extraigo los siguientes parrafos, editdndolos, de Mazzotti 1996, 181-186.
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La "hembra flaca", evidentemente, serd la Virgen a la que los pastores van
buscando en su romeria, y cuya rubia belleza sera minuciosamente descrita en el
canto siguiente.

Lo que importa destacar es que Ttpac Yupangui aparece como id6latra no
arrepentido, lo que implicitamente establece la ilegitimidad espiritual de los incas
en el gobierno del mundo andino. De ahi que la siguiente imagen resulte no
menos reveladora: una vez aparecida la Virgen en todo su esplendor, los pasto-
res la contemplan extasiados, mientras comienzan a desfilar ante ella diversas
figuras que le rinden pleitesia a lo largo de la Silva dieciocho. Pasan as{ siete
monarcas que representan los distintos reinos de la América meridional (Castilia
del Oro, Nuevo Reino de Granada, Quito, Chile, Tucumén, Paraguay y Brasil),
seguidos por el mayor de todos ellos, el Rey Pert, a quien rodean dos princesas,
Lima y Cuzco, flanqueada cada una por seis damas que a su vez representan
sendas ciudades importantes —costefias y serranas— del territorio andino.

Ya en la Silva dieciocho, el Rey Perdl no es sino una personificacién de la
totalidad de la poblacién del virreinato, y es por eso crucial su representacién
como una sola entidad en la cual se reconoce la importancia mayoritaria de los
grupos indigenas. De este modo, el Rey Perii aparece descrito como "un soberbio
Monarca [...]/ [de] color triguefio adusto, rostro graue,/ y en el regio cabelio
parecia/ que rizada la plata le nacia” (ibid., f. 280), con lo cual se va haciendo
poco a poco evidente su identificacién como un indigena de colosales propor-
ciones, que inmediatamente después se nos revela como inca por tener "borla
bermeja en la seuera frente/ timbre de Reyes Ingas eminente” (ibid., f. 280-280v.).

Al presentarse a Maria, el Rey Pert se describe a si mismo como "indio tan
inculto™ (ibid., f. 281v.) que osa hablar ante ella para explicarle los motivos de
su resistencia inicial hacia los espafioles. Se refiere, asi, el Rey Perti a las
atrocidades de la conguista ("sonome a esclavitud el rude zelo/ de tus Enbaja-
dores,/ en quienes vi crueldades, vi furores”, ibid., f. 282v.), y renueva la anti-
gua critica de las acciones de Pizarro como empresa puramente militar, colocan-
do la labor de los predicadores por encima de cualquier recompensa material,
Los ecos lejanos del lascasismo se dejan ofr a través del personaje indigena, a
pesar de que, en este caso, la condena hacia los espafioles se haga no en funcién
de una reivindicacion de la dignidad y el derecho de los nativos, sino, como
pronto veremos, en funcidn de una agenda pro-criolla muy clara.

Por eso, el reconocimiento del Perd como persomaje fundamentalmente
ndigena no impide que ostente entre su corte a sus dos hijas principales, las ciu-
dades de Lima y Cuzco, segiin mencioné. Conviene detenernos en los pasajes
relativos a la descripcién de ambas urbes a fin de comparar el tratamiento y el
lugar especificos que se les otorga dentro del conjunto espacial y cultural del
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virreinato. De Lima dice la voz poética central como primera descripcion: "sus
fulgores/ en candidos albores/ mejord de la nieue Castellana/ nacida en Cordi-
llera Peruuiana” (ibid., f. 280v.). Més adelante, el Rey Pert se encarga de pre-

sentar a su hija, la princesa Lima, ante la Virgen Maria, y Ia describe en las si-
guientes palabras: -

Esta Princesa, que a mi diestro lado

se te postra, es aquella inclita Lima

Metropoli opulenta de mi clima:

su alabanca mas propia

es que en la gran ciudad Madrid se copia:

sucedele el blason de Corte mia,

despues que mejor[é] de Monarquia (ibid., f. 287v.).

La comparacién con Madrid, si bien coloca a Lima en condicién de émula de la
capital de la corte espafiola, al mismo tiempo la hace ciudad principal y centro
del nuevo reino. Es justamente esta condicin la que facilita la referencia a st
clima y a sus habitantes en los siguientes elogiosos términos:

Halaga a su gentio

de el apacible clima el blandc zelo,

donde el calor regala, adula el frio:
ingenios le destila el cielo puro
enfrenando aun al fiero Arturo:

con tan benignas nobles influencias

hijos produce fertil generosos,

que a sus padres retratan belicosos (ibid.).

Estos "hijos" de Lima, es decir los criollos, herederos también de los fieros
conguistadores a quienes antes, sin embargo, el Rey Perti habia criticado, son
presentados més adelante como "de galantes Dioses hijos suyos/ de astros reful-
gentes/ honras [que] al cielo acrecentd lucientes” (ibid.), con lo cual se reafirma
la superioridad y mejoramiento de los criollos en relaciOn con Sus ancestros
peninsulares. Esto se explica, ademas, por la tendencia a "elevar” a los perso-

najes de un poema a fin de otorgarles caracter heroico y, por lo tanto, dignidad
en el tratamiento épica®.

® Para aquellos afios, el sentido de un poema "heroico” se definfa por la colocacion de los
personajes principales en las esferas aéreas de la divinidad, segfin decfa fray Jerénimo Romén

(1595, f. 293v.). Concepto similar expresa Diego Mexia en la Primera Parte del Parnaso
antéartico (1608, £. Tv.).
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Frente al centro y grandeza espiritual que representan Lima y sus descen-

dientes, la princesa Cuzco aparece en posicién aminorada, precisamente en
funcion de su pasado iddlatra. Dice el Rey Pert:

Esta que al lado tierno

de el coracgon te traygo,

es la famosa, si humillada Cuzco,
que con triunfos, y renombre eterno
sirvio de Corte a mis soberbios Ingas,
y a su mas jactancioso deuaneo

que en Peruntinas sierras Palanteo®.

Asi, el Rey Pert reconoce la grandeza perdida, pero también la ferocidad del
régimen incaico "por la ambicion de sus cruentos Reyes” (ibid.), como se des-
cribe més adelante. Y gracias a la redenci6n recibida con la aceptacién de la fe
cristiana, Cuzco, la antigua capital iddlatra y asiento de las "crueldades" de los
incas, pasa a mejorar de condicion: "oy la que tu le das Real corona/ mas
timbres, mas trofeos, y mas lanros/ augmenta a mi persona" (ibid., f. 290).

En tal sentido, se avala la idea anteriormente expuesta de una dinastia incaica
idGlatra y demoniaca, que sélo bajo la sujecién de la "repiblica de espafioles”
podia redimirse de su pasado e integrarse como parte de 1a corte del Rey Pert.
Este, a su vez, adquiere dignidad politica a partir de su aceptacién y adoracién
de la Virgen, transfiriendo sus respetos a la calidad de los "hijos" de Lima como
los habitantes consumados de todo el reino.

4. Conclusiones

Como muchos criollos de su momento, vemos que Valverde propone una
evidente focalizacion pro-criolla y anti-incaica, que utiliza esta vez no documen-
tos ni crénicas explicitamente citadas, sino los caminos de la alegoria religiosa
y las hipérboles propias del Barroco. En esa formulacién del imaginario criollo,
sin embargo, ¢s donde mejor puede verse la eficacia del lenguaje tropolégico,
que se desliga del prurito documentalista de historiadores como Ramos Gavilan
y Calancha para declarar a través de otras formas de conocimiento los alcances
de su propia autodefinicién como grupo dentro del conjunto social.

Por eso la abundancia americana, expresada por el letrado huanuquefio
Francisco Fernandez de Cdrdoba en el prélogo de la Historia de Ramos Gavilan,

? Ibid., f. 289v. Palanteo o Palante: hijo de Evando, rey legendario del Lacio, y compaiiero
de Eneas, muerto por Turno, rey de los ritulos.
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fuente basica del poema de Valverde, se encarga de reinvindicar el espacio
americano como antesala de una defensa de la altura moral de sus habitantes

criolios. Fernandez de Cérdoba habia diche en el prélogo (fechado el 8-IX-
1620}:

Bien le puso [Dios] al Oriente el arbol de la vida, y a este Occidente,
riquezas y gloria. Digo riquezas porque en este Pert se han hallado
las mayores del mundo, donde las hipérboles son verdades llanas v
las exageraciones testimonios clarcs de los ojos. [...]. Todo es fabu-
la alli fen el Viejo Mundo], y aqui todo es verdad. Los arroyos de
este Reino dan pepitas de oro riquisimo, sus cerros plata, y tanta que
de slo el de Potosi parece increible a guien ie ve, gue haya dado de
sus entrafias tantas barras, que ocuparan limpias, sitios de dos mon-
tes grandes como €l [...] {(en: Ramos Gavilan 1976, 7s.).

Pero lo importante es reiterar que Ia abundancia material del Pertt se completa
con la no menos grandiosa imagen de sus habitantes criollos:

Pues la gloria que tiene [el Pert] es gloriosa {dige de hijos Criollos)
de felicisimos ingenios, de increible agudeza, de industria rara, y de
fecundidad elocuente, es numerar las estrellas del firmamento, por
ser como ellas claros, y en niimero tantos; pues los hombres de valor
para gobierno y armas, togas y arneses: no se alcanza a decir, la
agudeza para los ardides, presteza en la ejecucién, madurez en los
consejos, pecho en las dificultades como {en] los Araucos experi-
mentan, a pesar de sus monstruosos barbaros. Y 2 fe de entender de
esto que hacen mas de su parte los hijos de este Reino, porque ni
tienen rey que los mire, aliente o premie, por estar tan lejos de sus
ojos y tan remoto de sus manos, v asi se exceden a si mismos, sien-
do hijos de la nobleza mejorada con su valor, y siendo més aven-
tajados en esta transplantacién, que fueron en su nativo plantel, de
donde resuita gran hermosura del trone de su gloria temporal, tan
liena de merecimientos cuanio digna de premios, no alcanzados por
faita de la ventura (que esta tiene a muchos hijos, y nietos de con-
quistadores pobres, y arrinconados) (ibid., 8).

Es a partir de esta postura dual de reclamo vy antoalabanza que se articula una
visién ordenadora, de la cual forman parte resemantizada los numercsos mons-
truos y gigantes del poema de Valverde. El cricllismo alcanza en ests expresién
mistica y literaria uno de sus momentos més claros, gue bien merece una recon-
sideracién més detallada por parte de los interesados en el fendmeno criollista ¥
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copabanesco dentro de los estudios literarios. Esperamos, asf, poder dar mayor
lugar a esa reconsideracitn en trabajos futuros.
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