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La primera obra del inca Garcilaso fue la traduccion —la Gnica que realiz6é— del
italiano al espafiol, de la obra renacentista Dialoghi d’amore (1535), del escritor judio
portugués Yehudah Abarbanel (Abravanel o Abrabanel), mas conocido como Lebn
Hebreo. Sali6 como La traduccién del indio de los tres Didlogos de Amor de Ledn
Hebreo, hecha de italiano en espanol por Garcilaso Inca de la Vega, natural de la
gran ciudad del Cuzco, cabeza de los reinos y provincias del Pirti, Madrid, casa de
Pedro Madrigal, 1590. Entre otras ediciones modernas contamos con la facsimilar de
Sevilla, Padilla Libros, 1989; y la titulada Didlogos de amor, México, Porria, 1985. La
traduccion lleva una dedicatoria a Felipe II, de tono festivo y con solemne memorial de
servicios, en donde el traductor hace mencién de su propia persona, destacando su
prosapia indigena asi como los servicios prestados a la Corona por parte de su padre,
conquistador y poblador de los reinos y provincias del Pert. A sus ascendientes més
inmediatos, agrega el ser sobrino del capitdn Alonso de Vargas. La traduccion viene
precedida, ademés de las consabidas licencias y aprobaciones para su publicacion, de
una carta a Maximiliano de Austria, «Abad mayor de Alcala la Real, del Consejo de su
Majestad, su muy aficionado servidor, Garcilaso Inca de la Vega». En esta carta, que en
realidad es un proemio de la traduccion, el autor explica las razones que le llevaron a
verter dicha obra. En un primer momento, y eludiendo los consabidos topicos de
halago a la Corona, siguiendo sus palabras, lo hizo para matar el ocio, pero pronto la
tarea devino un serio trabajo de formacion y reflexiéon. A ello le siguieron dos acicates
fundamentales para el desarrollo de su empresa: las circunstancias que le rodearon,
esto es, un ambiente religioso, culto y erudito que le estimul6, ayudé y mando seguir
adelante con la tarea y el deleite o la sintonia de criterios que fue encontrando con la
filosofia neoplaténica contenida en el texto de Le6n Hebreo.

A pesar de que esta carta-proemio parece estar escrita siguiendo modelos
literarios (Mir6 Quesada ha sefialado los parecidos de este prologo con las palabras con
que Juan Boscan cuenta como inicio la traduccion de El cortesano, de Baltasar de
Castiglione, esto es, como entretenimiento personal y para distraerse en «la largueza y
soledad del camino»), las palabras del inca Garcilaso parecen verdaderas pues aparece
bien documentada la ayuda que recibi6 para el logro de su proyecto. Animado, nos



cuenta él mismo en la carta-proemio, por maestros y eruditos, jesuitas y agustinos,
teologos y personas graves, prosiguio con su traduccion, recurriendo a los consejos,
muy particularmente, del hebraista padre Jerénimo de Prado, natural de Ubeda, que
leia Escritura en la ciudad de Cérdoba, del agustino fray Fernando de Zarate, maestro
en Teologia, del padre Agustin de Herrera, maestro en Teologia y preceptor de don
Pedro Fernandez de Coérdoba y Figueroa y de Pedro Sanchez de Herrera, maestro de
Artes en Sevilla, tedlogo y preceptor particular del propio inca Garcilaso en Montilla,
que le ayudo en el estudio y traduccion del latin. Es importante recordar igualmente el
magisterio que sobre el inca Garcilaso pudieron ejercer Bernardo de Aldrete o Alderete,
arquedlogo, literato, te6logo, canonista, hombre dedicado a los estudios lingiiisticos y
quizé el «més eminente fil6logo que hubo en Europa hacia 1600», segin José Durand
(1986), y Ambrosio de Morales que en su Discurso de la lengua castellana defendera
un lenguaje alejado de la vulgaridad o afectacion.

Otro motivo que le llevé a traducir los Dialoghi fue la necesidad de situarse
histérica y socialmente, siguiendo el modelo de su época, ejercitandose en las armas y
tomando la pluma.

No se sabe cuando aprendi6 el Inca italiano, ni cuando descubri6 la dulzura,
suavidad y equilibrio que se derivaban de la filosofia neoplat6nica, pero la admiraciéon
que fue sintiendo por esa obra y por su autor, paradigma de discrecién, ingenio y
sabiduria, le llevd igualmente a trabajar con lenguas ajenas. Asi lo indica en la
dedicatoria a Felipe II: «porque ni la lengua italiana en que estaba, ni la espafiola en
que la he puesto, es la mia natural».

Tampoco sabemos qué ediciones manejo o consultd el Inca. En el momento en
que inicia su tarea habian salido numerosas ediciones en italiano, una en latin, hecha
por Sarraceno, dos en francés y dos en espanol. El Inca menciona las traducciones de
los Dialoghi realizadas en latin y en italiano, pero no las espafiolas.

De todas formas, el Inca no procedié azarosa ni ingenuamente, sino que tenia
muy bien planificados tanto este trabajo de traduccién como sus futuras obras, que le
ocuparian una vida literaria de tres décadas. Asi lo indica en la dedicatoria a Felipe II,
donde senala que su proyecto literario es escribir La Florida del Inca y los Comentarios
reales, la que sera su obra principal: «ofreceros presto otra semejante, que sera la
jornada que el Adelantado Hernando de Soto hizo a la Florida [...] pretendo pasar
adelante a tratar sumariamente de la conquista de mi tierra alargdindome maés en las
costumbres, ritos y cerimonias della, y en sus antiguallas» (dedicatoria firmada ya en
1586). Esta explicacién es trascendental porque demuestra que la traducciéon de los
Dialoghi no fue un trabajo esporadico o marginal sino que formaba parte de un plan
literario completo y cerrado, con una misma intenciéon o finalidad: revalorizar su
cultura antigua y el quechua, en analogia a la revalorizacion que los humanistas estaban
llevando a cabo de las culturas clasicas y sus respectivas lenguas.

La filosofia desprendida de la obra de Le6n Hebreo y la labor de traduccion,
siguiendo el método filologico de su época, influirian de forma decisiva en su posterior
obra, Comentarios reales. Ya en los Dialogos de amor aparece la idea clave que va a
hacer del inca Garcilaso un escritor de 4nimo reivindicativo: convertirse en un



intérprete (traductor, reformador, comentador) lingiiistico y, por tanto, historico,
cultural y espiritual, absolutamente fidedigno. La interpretacion exacta de la palabra
podra modificar la historia. Este profundo cuidado y obsesion por la fidelidad en la
traduccion ya aparece en su primera época. En este sentido, la traduccion de los
Dialoght no supone ningan trabajo alejado de su posterior obra sino que, al contrario,
es el inicio de una trayectoria literaria que se asienta en el papel de la traduccion y en su
espiritu conciliador y armonizador. Hay, ademas, claras conexiones entre el
pensamiento armonizador y el espiritu sincretista de Le6n Hebreo y el del peruano,
analogias miticas que se encarnaran en los Comentarios reales. A través de la lengua,
de la palabra, el inca Garcilaso intentaré la reconciliacién del Nuevo y Viejo Mundo, un
mestizaje feliz y utopico.

El inca Garcilaso lleva a cabo un proceso de exégesis y traduccion propio de los
humanistas. Su trayectoria literaria es coherente: una traducciéon de otra lengua
(Dialogos de Amor), una relacion que salve del olvido (los humanistas recuperan el
pasado) la historia de la conquista de la Florida (La Florida del Inca) y una cronica real
(Comentarios reales) de un imperio perdido, que de algin modo también es una
traduccion por cuanto su autor sabe quechua y puede traducir y recuperar la historia de
su pueblo. En todas estas obras hay una labor de rescate y en todas ellas Garcilaso
adopta el papel de intérprete o de traductor de toda una cultura, en el sentido de que
vuelve a su esencia aquello que, por mal traducido, se ha deformado. En los
Comentarios propone que sea la lengua el puente de unién entre dos culturas que se
ignoran. Para el humanismo, el lenguaje es el principal elemento mediador entre la
percepcion y la realidad, lo que da lugar a una concepcion de la historia como
interpretacion y accion.

La obra capital del inca Garcilaso de la Vega, Comentarios reales, aporta por su
condicién mestiza, su origen americano y su ascendencia espafiola e indigena una
vision distinta, mas enriquecedora —por ambigua y compleja— del hecho histérico de la
conquista e implantacién de una cultura ajena, al mismo tiempo que nos da noticias
valiosas sobre su propio pueblo. Dicha obra destaca por el didlogo que propuso
Garcilaso mantener entre dos civilizaciones, didlogo que tuvo sus inicios en la
traduccion que hiciera de los Dialoghi de Le6n Hebreo.

Garcilaso no tradujo ningn otro texto. Se sabe que el padre jesuita Juan Pineda
le inst6 a preparar un comentario sobre las Lamentaciones de Job, con el deseo de
devolver a su sentido espiritual el texto que habia sido objeto de interpretaciones de
tipo amoroso por parte del poeta Garci Sdnchez de Badajoz, pero dicha peticién no se
cumplio.

En el proemio o carta a Maximiliano de Austria, Garcilaso sefiala que debe leerse
el texto con especial atenciéon, pues Ledon Hebreo pretende que el lector filosofe
conjuntamente con el autor; asimismo, el Inca explica los «criterios de traduccion» que
ha seguido, esto es, interpretar fidedignamente lo expuesto, sin afadir palabras
superfluas, para no hacer la doctrina de Le6n Hebreo vulgar, pues entonces traicionaria
la idea del autor y estragaria la gravedad y compostura de su hablar.



La version de Garcilaso revela un dominio absoluto de la lengua italiana. La
traduccion respeta con extrema fidelidad el texto original, a pesar de que ni el
castellano —lengua receptora de la traduccion— ni el italiano —lengua fuente del texto—
es su lengua materna. Garcilaso nunca abandona la traduccién literal y los minimos
cambios efectuados no afectan al significado del texto de Le6n Hebreo.

El Inca sigue de manera tan fiel el texto que advierte al lector que a veces le
parecera que la materia no concluye («recurso que esta artificiosamente hecho») y que
sera menester que espere hasta el fin de ella para comprenderlo en su totalidad.
Garcilaso sigue, por tanto, fielmente el estilo del autor.

La traduccidn se caracteriza por el cuidado del traductor por encontrar el término
justo, por su afan de precision, lo que le llevé a escribir distintos borradores para bien
interpretar el texto, y por la pureza de estilo. La traduccién no admite parafrasis libres,
ni «recreaciones» del original. Naturalmente, no se trata de calcar y por ello se
presentan omisiones (eliminacién de adverbios y conjunciones, mayoritariamente),
sustituciones (para simplificar la estructura) e inversiones (entre sujeto y verbo o
adverbiales) de algunos elementos.

Garcilaso, en definitiva, sigue los ideales estilisticos del siglo XVI: naturalidad,
sencillez, claridad de expresion, 1éxico escogido y esmerado (sin afectacion, ni retérica)
y empeifio por ennoblecer la lengua, sin caer jamas en la artificiosidad. Dichos ideales se
encarnaran en su futura obra, Comentarios reales, a pesar de publicarse ya en la época
del barroco.

El inca Garcilaso se formé con humanistas y estos pretenden acudir directamente
a las fuentes en aras de una lectura fiel de los textos que habian llegado de modo
fragmentario o parcial. Se preocupan por el contenido, la forma y la transmision de sus
obras. Como senala Francisco Rico (1978), el punto de partida de la ensenanza
humanista (emprendido por Lorenzo Valla y seguido por Antonio de Nebrija) es el
rechazo del corrompido latin medieval para acudir al latin primitivo, el de los clasicos.
La fidelidad se convierte en un concepto esencial. Garcilaso aplica este mismo
procedimiento, tanto a su traduccién como a su posterior obra, los Comentarios reales,
por cuanto acusara a los cronistas espanoles de haber escrito mal la historia de los incas
por no entender quechua y corromper los vocablos. El inca Garcilaso, partiendo de este
primer trabajo de traduccion, se presentard en su obra maestra, los Comentarios
reales, como el intérprete ideal y el mejor historiador de sus antepasados incas, porque
sabe quechua y por tanto puede traducir la historia de su pueblo.

La traduccion del Inca fue recibida con el aplauso del ptblico y la estima de los
doctos, aunque la sofiada reimpresion nunca se realizo, a pesar de que el traductor dio
poderes para ello al escribano Juan de Morales. La Inquisicién la prohibi6, a decir de
Menéndez Pelayo (1945), por sus contenidos cabalisticos y teosoéficos.

La critica valor6 altamente este trabajo y coincidié en que superaba los otros dos
que existian de los Dialoghi versados al espanol. En 1568 se habia publicado, en
Venecia, la primera version al castellano de los Dialoghi d’amore, por obra de Guedella
Yahia, judio de origen portugués, nacido en Imola, vinculado, por su familia, a los
Abarbanel. La segunda traduccién espanola se public6 en Espafia, Zaragoza, en 1582, a



cargo de Micer Carlos Montesa. Este atenta o suprime los rasgos cabalisticos y
teosoficos que aparecen en la edicion princeps y en la versada al latin, hecha por
Sarraceno, de 1564. Este detalle es interesante porque indica que el grupo religioso que
ayud¢ al Inca en la traduccién y que, dada su erudiciéon, conocia con toda seguridad las
distintas ediciones y traducciones de los Dialoghi, decidi6 volcar integramente el texto,
sin censurar nada, posiblemente por la afinidad de pensamiento con la obra del
Hebreo.

En lo que ha disentido, sin embargo, la critica es en el papel que esta traduccién
desempeno en la obra posterior del inca Garcilaso. José Durand (1986) opina que sus
primeras obras son simplemente un ejercicio de grandes dimensiones. Aurelio Mir6
Quesada (1971) considera que la traduccion de los Dialoghi aport6 a su traductor el
espiritu neoplatonico y armonico que se reflejara en los Comentarios. Luis A. Arocena
relaciona a nuestro autor con la corriente utopica del XVI. Duviols analiza, en Cultura
andina y represion, la sintonia filoséfica entre Abarnabel y Garcilaso de la Vega. Para
Susana Jakfalvi-Leiva (1984), los Didlogos demuestran que la concepcion del lenguaje
que tiene Garcilaso «parte de una teorizacién sobre la lectura y la escritura». La obra
debe analizarse, asimismo, como el inicio de un proceso de «traduccion» que tendra
honda relevancia en sus posteriores escritos. Margarita Zamora (1988) ve en la
traduccion de los Dialoghi la continuidad del método filolégico de Valla, Nebrija,
Erasmo y fray Luis de Le6n. Ya hemos comentado cémo el Inca, desde que se iniciara
en su papel de traductor, ya tenia previstas sus futuras obras. Por otro lado, la
traduccion sigue al pie de la letra la edicion princeps o la versada en latin,
desestimando posibles problemas con la Inquisicién por los contenidos teosoficos y
herméticos. En mi opinién, el Inca traduce los Dialoghi por la consonancia que
encuentra con el pensamiento del autor y muy posiblemente estimulado por el grupo
erudito con el que convive, que sostiene, ayuda y ampara a Garcilaso y apoya las ideas
sincretistas del texto. No hay que olvidar que el sincretismo jesuitico halla una fuente
importante en el hermetismo renacentista de los Dialoghi, casa perfectamente con la
influencia del humanismo clésico y, por tanto, con la resurreccion del mundo antiguo
americano.

El hermetismo neoplaténico, sintesis cristiana de religiones universales, se
extenderia por toda Europa durante el siglo XVI. Su influencia llega a la filosofia, la
literatura, la teologia y la poesia. El sincretismo fue apoyado y continuado por los
tedlogos e historiadores de la Compania de Jesus, politica que oper6 en muchas
regiones del mundo, sobre todo en China. La vision que tienen los jesuitas de la historia
del mundo es que hay una verdad universal y sobrenatural que se identifica con el
cristianismo y que ha sido desvelada en ciertas partes del mundo enteramente y en
otros lugares a través de signos o prodigios coincidentes.

En los jesuitas se unen el sincretismo, el despertar del espiritu criollo y la
revalorizacion del pasado, rasgos todos humanistas. Mientras que para los franciscanos
y dominicos, los dioses indigenas son demonios, para los jesuitas son personajes
historicos, coincidiendo plenamente con Leon Hebreo y con la larga tradicion medieval
espanola denominada evemerismo. Los jesuitas entienden que en las creencias antiguas



de los indios ya habia vislumbres de la fe verdadera, o bien por gracia natural o bien
porque el Evangelio habia sido predicado en América antes de la llegada de los
espanoles. Todas estas ideas, en definitiva, aparecen perfectamente articuladas en los
Comentarios reales. La tentativa de los jesuitas no era otra que consumar la unidad de
las distintas civilizaciones y culturas bajo el signo de Roma. Garcilaso se forma en estas
ideas. Es decir, que la filosofia de armonia y concordia que se desprende de los
Comentarios Reales coincide no sélo con la visiéon de Ledén Hebreo, sino con el suefo
jesuita de un universalismo cristiano que abrazase a todas las sociedades y culturas.
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